Tekkelerde her tarikatın kendine mah- 
sus zikir şekli vardır. Belirli gün ve gece- 
lerde yapılan bu zikirlere genel anlamda 
“ayin” denilmekteyse de kelime zamanla 
Mevleviyye tarikatına ait zikrin ve bu es- 
nada okunan müsiki eserinin özel adı gi- 
bi kullanılmaya başlanmıştır. Tekkelerde 
düzenlenen âyinlerde asıl amaç zikirdir. 
Kur'ân-ı Kerim'in birçok âyetinde tekrar 
edilen, “Allah'ı zikrediniz” tavsiyesini uygu- 
lama anlayışı içerisinde teşekkül edip ge- 
lişen tasavvuf toplantılarındaki zikir mec- 
lislerinde bazan beraberce, bazan yalnız 
okunan eserler bir müsiki meclisi oluştur- 
maktadır. Ancak zikir meclislerinde mü- 
sikinin asıl amaç değil zikri yürütmek için 
kullanılan bir araç olduğunu özellikle belirt- 
mek gerekir. Mevlevilik ve Bektaşilik dışın- 
da tarikatlarda zikirler genellikle diz çö- 
küp oturarak, ayakta ve dairevi yürüyüş 
biçiminde yapılır. Diz çöküp başı sağa so- 
la çevirmek veya diz kapakları yerde oldu- 
ğu halde doğrulup oturmak suretiyle uygu- 
lanan zikre “kuüdi zikir”, bu şekilde zikre- 
denlere “kuüdi”, ayakta bele kadar eğilip 
kalkmak, olduğu yerde sağa sola dönmek 
ve sallanmak suretiyle yapılan zikre “kıya- 
mi zikir”, bu şekilde zikredenlere “kıyâmi”, 
ayakta kol kola veya el ele tutuşarak sağ 
ayağını biraz ileri, sol ayağını biraz geri at- 
mak ve sağdan sola doğru bir tempo ile 
devamlı ilerleyip dönmek suretiyle yapı- 
lan zikre “devrani zikir”, bu şekilde zikre- 
denlere “devrani” denilir. Tarikatların be- 
nimsediği tasavvufi düşünce o tarikatın 
âyininde, dolayısıyla zikir esnasında icra 
edilen müsikisinde hissedilir. Meselâ Cel- 
veti âyininde coşkunluktan çok huşüa da- 
vet eden tavır bir Halveti ve Kâdiri âyinin- 
de görülmez. Aynı şekilde Rifâi âyinindeki 
hareketlilik ve coşkunluğa Nakşibendi âyi- 
ninde rastlanmaz. Ayrıca aynı tarikatın âyi- 
ni esnasındaki kuüd, kıyam ve devran zi- 
kirlerinde ritim farklıdır. Ağır bir ritimle 
başlayan zikir giderek hareketlenip coşku- 
lu biçimde sona erer. Diğer tarikat âyin- 
lerinden farklı bir şekli ve seyri olan Mevle- 
viyye'de semâ adı verilen zikirde hareket- 
ten çok vecde davet eden bir tavır dikka- 
ti çeker. Bektaşilik'te de diğer âyinlerde 
görülmeyen tamamen farklı bir âyin tavrı 
mevcuttur. 

Tarikat âyinleri şeyh, zâkirbaşı, meydan- 
cı, reisler tarafından idare edilir ve bu ki- 
şilerin uygun gördüğü süre içerisinde de- 
vam eder. Âyinler zikre katılanların sesle- 
riyle iştirak ettiği, belirli bir bestesi olan 
evrâdlarla başlar, ardından zikrin diğer saf- 
halarına geçilir. Dervişler zikir yaparken zâ- 
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kirler zikrin gidişine ve ritmine uygun bi- 
çimde ilâhi okur. Zaman zaman verilen ara- 
larda na't, durak, kaside ve mersiyeler te- 
rennüm edilerek zikre katılanların soluk- 
lanmasına imkân hazırlanır. Zikirdeki mü- 
siki eserlerini zâkirbaşı idare eder. Zâkir- 
başılık çok önemli bir görevdir. Zâkirbaşı 
olabilmek için birçok ilâhi bestesini hâfı- 
zasında saklamak, geniş bir müsiki kültü- 
rüne, pürüzsüz bir sese, bunların yanın- 
da iyi bir idare kabiliyetine sahip olmak 
gerekir. Zikir esnasında okunacak ilâhi- 
lerin hangi tür zikre uygun düşeceğinin 
tesbit edilmesi, bu eserlerin zikir nitelik- 
leri, ayrıca günün özellikleri göz önüne alı- 
narak seçilmesi zâkirbaşının görevleri ara- 
sındadır. Meselâ muharrem ve safer ayla- 
rında okunan ilâhilerin Hz. Hüseyin'in Ker- 
belâ'da şehid edilmesini konu alan man- 
zumelerden, rebiülevvel ve rebiülâhir ay- 
larında çoğunlukla Hz. Peygamber'i öven 
ve onun niteliklerinden bahseden ilâhiler- 
den seçilmesine özen gösterilir. Eski ilâhi 
repertuvarlarında her hicri ayda okunmak 
üzere bestelenmiş ilâhiler mevcuttur. Zi- 
kir sırasında okunacak eserlerin makamla- 
rının seçimi de önem taşır. Âyinin akışı içe- 
risinde ritim gittikçe hızlanıp sesler tizle- 
şeceğinden bu özelliklere uygun makam- 
ların sıralanması gerekmektedir. Bir tari- 
kat zikri esnasında okunan eserler sadece 
o tarikata mahsus olmayıp başka bir ta- 
rikat zikrinde de okunabilir. Meselâ Hal- 
veti ilâhisi diye bilinen bir eser Kâdiri âyi- 
ninde de icra edilebilir. Ayrıca tarikatlar 
arasında sıkı münasebetler vardır. Başka 
tarikat tekkelerini ziyaret eden şeyhlerin 
zaman zaman birbirlerinin âyinlerini ida- 
re ettikleri kayıtlarda belirtilmektedir. 


Tekkelerde yapılan zikirlerde ritme yar- 
dımcı olan mazhar, halile, kudüm, ben- 
dir, nevbe gibi vurmalı sazlarla ney eşlik 
eder. Ancak muharrem ayındaki zikirler- 
de saza yer verilmez. Mevlevi âyinlerinde 
önem verilen ney, kudüm ve rebabın yanı 
sıra son dönemlerde Türk müsikisi sazla- 
rının hemen hepsi kullanılmıştır. Bektaşi 
âyinlerinde ise daha çok bağlama ailesi 
çalınır. Müsikinin bir heyet tarafından ic- 
ra edilmesi durumunda bağlamaya ka- 
bak kemâne, ud, cümbüş gibi sazlar da 
eşlik edebilir. İslâm dünyasının önemli bir 
kültür ve sanat merkezi olan İstanbul dini 
müsikinin de merkezi olmuş, tekke müsi- 
kisinin en güzel örnekleri İstanbul tekkele- 
rinde yetişen veya buralardan feyiz alan 
bestekâr ve icracılar tarafından ortaya ko- 
nulmuştur. 
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Allah'ın kulunu bir işi yapma 
veya yapmama hususunda 
L yükümlü tutması anlamında terim. j 


Sözlükte “bir şeye düşkün olmak, bir işi 
güçlüğüne rağmen üstlenmek” anlamın- 
daki kelef kökünden türeyen teklif “biri- 
ne yapılması Zor bir işi yüklemek” demek- 
tir (Râgıb el-İsfahâni, el-Müfredât, “klf” 
md.; Tehânevi, I, 504-505). Kelâmda tek- 
lif konusu, Cenâb-ı Hakk'ın güç yetireme- 
yeceği bir şeyle kulunu yükümlü tutma- 
sının (teklif-i mâ lâ yutâk) aklen mümkün 
olup olmaması bakımından ele alınır. Şer'i 
hitapla yükümlü tutulan, söz ve davranış- 
larına şer'i sonuçlar bağlanan âkıl ve bâliğ 
insana mükellef denir. Usul âlimleri mü- 
kellef için el-mahküm aleyh (hakkında hü- 
küm verilen) tabirini de kullanır. Kişinin 
teklife ehil sayılabilmesi için kendisine yö- 
neltilen hitabı anlayabilecek ve gereğini 
yerine getirebilecek güçte bulunması ge- 
rekir. Mükellef tutmadaki amaç yükümlü- 
lüğün mükellef tarafından imtihan şart- 
ları içinde yerine getirilmesidir. Mükelle- 
fiyetin şartı kişinin temyiz kudretine sa- 
hip olarak bulüğa ermesidir. Dolayısıyla 
akıl hastaları ile çocuklar mükellef sayıl- 
maz (Zerkeşi, I, 343-352; Zekiyüddin Şa'- 
bân, s. 275-277). Âyet ve hadislerde cin- 
lerin de Allah'a kullukla yükümlü olduğu 
bildirilmiştir. Meleklerin de görevlerini ye- 
rine getirmeleri bağlamında teklife tâbi 
tutulduğu kabul edilir. Peygamberler her 
ne kadar günahtan korunmuşsa da ismet 
imtihanı ortadan kaldırmadığı için mü- 
kellef statüsü içinde düşünülür (Mâtüri- 
di, Tevilâtü'-Kur'ân, X, 308; Tehânevi, Il, 
1255). Kulların dinen yapmakla veya ka- 
çınmakla yükümlü bulundukları işlere 
“ef'âl-i mükellefin”, bunlarla ilgili hüküm- 
lere “ahkâm-ı teklifiyye” denir (Gazzâli, 1, 
65-66). 


Teklif kavramının yer aldığı çeşitli âyet 
ve hadislerde Allah Teâlâ'nın kimseye gü- 
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cünün yetmediği şeyi yüklemeyeceği (el- 
Bakara 2/233, 286; el-En'âm 6/152; el-A'râf 
7/42; Buhâri, “Şavm”, 49; Müslim, “İmân”, 
199), Allah'a karşı yükümlülüklerde her- 
kesin kendisinden sorumlu olacağına (en- 
Nisâ 4/84), insanların birbirlerine güçlerinin 
yetmeyeceği zahmetli işler yüklememele- 
ri, böyle bir durumda birbirlerine yardım- 
cı olmalarının gerektiğine (Buhâri, “İmân”, 
22; Müslim, “Eymân”, 38, 39, 40) dikkat 
çekilmiştir. Kelâm âlimleri, teklif konusuy- 
la ilgili olarak öncelikle Allah'ın kullarını bazı 
yükümlülüklerle mükellef tutmasının hik- 
meti üzerinde durmuşlardır. Mu'tezile ke- 
lâmcıları konuya “aslah” görüşü çerçevesin- 
de yaklaşmıştır. Buna göre peygamber gön- 
dermek, peygamberlerin tebliğlerini kabul 
veya reddedebilmeleri ve neticede sorum- 
lu tutulabilmeleri için insanların önündeki 
her türlü engeli ortadan kaldırmak, itaat- 
kâr kulları mükğfatlandırıp âsileri ceza- 
landırmak, kulları mükellef kılındıkları şey- 
leri yapabilecek güçte yaratmak, akla doğ- 
ruyu göstermek, bir günah veya suç iş- 
lemeden dünyada elem çeken iyi kullara 
âhirette yüksek dereceler vermek ve ya- 
pılan tövbeleri kabul etmek Allah için vâ- 
cip olan hususlardır. Kâdi Abdülcebbâr, Ce- 
nâb-ı Hakk'ın insanları mükellef tutmakla 
kendilerine lutufta bulunduğunu, sevap 
kazanmalarına vesile hazırladığını ve on- 
lara yarar sağladığını söyler (Şerhu'-Uşü- 
l'-hamse, s. 510; el-Muğni, XI, 134). Mâtü- 
ridiyye âlimleri teklifin sebep ve hikmeti- 
ni insanın yaratılış gayesinden hareketle 
açıklamışlardır. Mâtüridi, Allah'ın şuurlu 
bir canlı olarak yarattığı insanı sorumlu 
tutmamasının ve sorumlu tuttuğu halde 
ona yol göstermemesinin hikmetle bağ- 
daşmayacağını belirtir (Te'vilâtü'-Kur'ân, 
IV, 53-54; V, 368-369). Ona göre emir ve 
nehiylerin hikmeti bunların sahibini tanı- 
maktır. Allah insan türünü kendisini tanı- 
makla mümtaz kılmıştır. Yararlı bir şey- 
den onları uzak tutması mümkün olmadı- 
ğı gibi onlara kendini tanıma yollarını ka- 
paması da mümkün değildir. Cenâb-ı Hak 
kendi birliğine ve hikmetine delâlet eden 
bir âlem yaratmıştır. O'nun, mükellefleri 
buna vâkıf olmaktan mahrum bırakması 
düşünülemez; zaten bu takdirde âlemi ya- 
ratmasının bir anlamı kalmaz (Kitâbü't-Tev- 
hid, s. 157). Eş'ariler'e göre bütün ilâhi fiil- 
ler hikmet ve adalet ürünü olmakla birlik- 
te bu fiillerde menfaat elde etme veya bir 
zararı ortadan kaldırma anlamında bir hik- 
met aramak gereksizdir (İbn Fürek, s. 140; 
ayrıca bk. EP |İng.|, X, 139). 
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İslâm âlimleri mükelleflerin yükümlü- 
lüklerine nasıl vâkıf olacakları hususunu 
da tartışmıştır. Kâdi Abdülcebbâr'a göre 
Allah teklife konu teşkil eden fiilin fayda 
veya zararını (hasen, kabih) akıl ve nakil 
yoluyla mükellefe bildirir. Bu sebeple tek- 
lif akli ve sem'i diye ikiye ayrılır (Şerhu'- 
dşüli'-hamse, s. 510; el-Muğni, XI, 370- 
372; XII, 508). Erken dönem Mu'tezile ke- 
lâmcıları vahyin haber verdiği bilgilerin doğ- 
ruluğuna kesin şekilde inanmakla birlikte 
insanların mükellefiyetine dair bilgilerin akli 
olduğunu söylemişlerdir. Ancak müteah- 
hir Mu'tezile âlimleri hüsün ve kubuh ko- 
nusunda akıl-din açısından denge kurma- 
ya çalışmış, hüsün ve kubhun akli bilgile- 
rin yanı sıra vahiy ile de bilinebileceğini ka- 
bul etmiştir. Buna göre Allah'ın varlığı ve 
birliği, adalet, ihsan, iyilik yapana teşek- 
kür gibi konuların iyiliği, inkâr ve zulüm 
gibi hususların kötülüğü zorunlu akli bil- 
gilerle anlaşılır. Allah'a ibadet etmek gibi 
fillerin iyiliği, yalancı şahitlik yapmanın ve 
şeytana uymanın kötülüğü de nazari-is- 
tidlâli bilgilerle kavranabilir. Buna karşılık 
ibadetin şekli, zamanı ve çeşitleri, ferdi ve 
içtimai ilişkilere dair hükümlerin iyilik ve 
kötülüğü ancak vahiy yoluyla öğrenilebilir 
(Kâdi Abdülcebbâr, Şerhu'-Cşüli'-ham- 
se, s. 310, 564; Ebü'l-Hüseyin el-Basri, Il, 
886-889). Konuya yükümlülük açısından 
bakıldığında Mu'tezile'ye göre peygamber- 
lerin iyi veya kötü davranışları tebliğ et- 
mesine gerek kalmadan insanlar zaruri ve 
nazari yolla bilebildikleri şeylerden sorum- 
ludur (Kâdi Abdülcebbâr, el-Muğni, VI/1, 
s. 62-64; XI, 101). Mâtüridi âlimleri, mü- 
kelleflerin yükümlü kılındıkları hususlara 
nasıl vâkıf olabilecekleri sorusunu hüsün 
ve kubuh anlayışlarından hareketle cevap- 
lamışlardır. İmam Mâtüridi, iyilik ve kötü- 
lüğü kavramada aklın rolünü kabul et- 
mekle birlikte bunun her aklın vahiyden 
bağımsız şekilde fiillere ait hüsün ve kub- 
hu bütün ayrıntılarıyla bilebileceği anlamı- 
na gelmeyeceği, aklın değerler konusun- 
daki bilgi kapasitesinin sınırlı olduğu, bu 
sınırın ötesini bilmenin vahiy ile gerçek- 
leştiği görüşündedir (Kitâbü 't-Tevhid, s. 
351-355). Bundan dolayı Allah insanlara 
peygamberler gönderip aklın bilemeyece- 
ği hükümleri öğretmiştir. Ebü'l-Muin en- 
Nesefi'ye göre iyilik ve kötülük akıl tara- 
fından kavranabilirse de iyiliğin emredildi- 
ği ve kötülüğün yasaklandığı hususu an- 
cak din vasıtasıyla öğrenilir (Tebşıratü'kedil- 
le, I, 457-458). Hüsün ve kubhun şer'i ol- 
duğunu savunan EŞ'ariler'e göre dini so- 
rumluluk vahiyle sabittir; insan akıl gücü- 


nü kullanarak iyilik ve kötülüğü bilip ona 
göre davranmakla mükellef tutulamaz. Bir 
fiil Allah tarafından emredildiği için iyi, ya- 
saklandığı için kötüdür (İbn Fürek, s. 94- 
97; Fahreddin er-Râzi, s. 237-239). 


Teklif ve kudret ilişkisi üzerinde de du- 
ran İslâm âlimleri Allah'ın mükellefleri güç- 
lerinin yetmeyeceği şeyle yükümlü tut- 
madığı noktasında ittifak etmiştir. Ancak 
konu teoride tartışılmış, Mu'tezile ile Mâ- 
türidiyye mensupları Allah'ın kişiyi güç ye- 
tiremeyeceği şeyle yükümlü tutmasının 
câiz olmadığını söylerken Eş'ariyye ve Ceb- 
riyye bunu aklen mümkün görmektedir. 
Mu'tezile kelâmcıları insanların sorumlu 
tutulabilmesi için ihtiyari fiillerini müsta- 
kil bir kudret ve irade ile yapabilmesinin 
gereğini savunur. Aksi halde onları mükel- 
lef tutup cezalandırmak Allah'ın adl sıfa- 
tını ihlâl eder ve bir zulüm sayılır (Kâdi 
Abdülcebbâr, el-Muğni, XI, 367-372). Mâ- 
türidiler'e göre de insanın ilâhi emir ve 
nehiylere muhatap kılınması bilinçli olu- 
şuna bağlıdır. Ancak bu, talep edildiğinde 
elde edilebilecek türden bir bilgi değildir. 
Sorumluluk açısından kudret de aynı ko- 
numdadır. Nitekim âciz kudretten, mec- 
nun şuurdan mahrum olduğu için mükel- 
lef değildir. İş görme kudretinden yoksun 
bırakılan kişinin mükellef tutulması aklen 
imkânsızdır. Fakat sarhoş örneğinde gö- 
rüldüğü gibi kudretini iradesiyle kaybe- 
den kimse mükellef tutulur. Teklif ve kud- 
ret ilişkisini istitâatın iki zıt fiili gerçekleş- 
tirmeye elverişli bulunduğu görüşünden 
hareketle ele alan İmam Mâtüridi, bunun 
kabul edilmemesi durumunda kişinin yap- 
tığı bir işin zıddını işleme kudretinden mah- 
rum olması ve fiillerin iradi değil tab'an 
meydana gelme neticesini doğuracağına 
dikkat çeker (Kitâbü't-Teuhid, s. 420-425). 
Eş'ariler, Allah'ın kişiyi güç yetiremeyece- 
ği şeyle yükümlü tutmasını fiilen değil sa- 
dece aklen câiz görürken O'nun her şeyin 
yaratıcısı, tek mâliki ve mutlak irade sa- 
hibi bir varlık oluşunu göz önünde bulun- 
dururlar. Öte yandan Eş'ariler istitâatın 
zıt iki fiili yapmaya elverişli sayılmadığını, 
her fiil için ayrı bir kudretin gerektiğini söy- 
ler. Bu durumda inkârcı kimse küfrü ter- 
cih ederek kudretini o yönde kullandığı an- 
da küfrün zıddı olan imanı gerçekleştire- 
mez. Ebü'l-Hasan el-Eş'ari'ye göre bu nok- 
tada Allah'ın kulunu güç yetiremeyeceği 
bir şeyle mükellef tuttuğundan bahsedi- 
lebilirse de bu kulun, aczi yüzünden değil 
küfrü tercih edip imanı terketmesi sebe- 
biyledir (el-Lüma‘, s. 136-137; ayrıca bk. El? 
(İng.|, X, 139). 


İnsanın güç yetiremeyeceği şeyleri üç 
grupta toplamak mümkündür. 1. Akıl ve 
tabiat kanunları açısından (âdeten) mey- 
dana gelmesi mümkün görüldüğü halde 
kâfirin imanla yükümlü tutulması gibi Al- 
lah'ın gerçekleşmeyeceğini bildiği ve ak- 
sini irade ettiği şeyler. Burada küfür hali 
kulun tercihine göre sabit olmuştur ve kul 
Allah'ın kendisi hakkındaki bilgisine vâkıf 
değildir. İslâm âlimleri bu tür konularda 
teklifin cevazı hususunda görüş birliği için- 
dedir. 2. İki zıt şeyin bir anda ve aynı yer- 
de birleşmesi gibi aklen ve âdeten imkân- 
sız olan şeyler. Böyle bir şeyin câiz sayıl- 
madığında da ittifak vardır. 3. İnsanın va- 
sıtasız uçması gibi aklen imkân dahilinde 
bulunmakla birlikte âdeten imkânsız olan 
şeyler. Allah'ın bu tür işlerle hiç kimseyi 
mükellef tutmadığı bilindiği halde bunun 
aklen mümkün olup olmadığı konusu tar- 
tışılmış, Eş'ariler bunu câiz görürken Mu'- 
tezile ile Mâtüridiyye âlimleri konunun ak- 
len de mümkün sayılmayacağını belirtmiş- 
tir (Nüreddin es-Sâbüni, s. 69-70; Beyâzi- 
zâde, İşârâtü'Lmerâm, s. 248-249). Bakara 
süresinde (2/286), “Ey rabbimiz, bize gü- 
cümüzün yetmediği işler yükleme!” meâ- 
lindeki âyette bir tür teklif-i mâ lâ yutâk 
bulunduğu düşünülebilirse de gerçekte öy- 
le değildir. Çünkü burada kullanılan kav- 
ram teklif değil “tahmil”dir. Cenâb-ı Hakk'ın 
bir kula veya bir topluma onları imtihan 
etme bağlamında güç yetiremeyecekleri 
bir şeyi yüklemesi câiz olmakla birlikte ay- 
nı mahiyetteki bir şeyle mükellef tutması 
söz konusu değildir (Nüreddin es-Sâbüni, 
s. 69-70). Selef âlimleri teklif konusunda 
nakilde bulunanla yetinmiş, Allah'ın kişi- 
ye gücü miktarınca sorumluluk yüklediği- 
ni söylemiş, kulun gücünün yetmeyeceği 
bir şeyi ona yüklemesinin aklen câiz olup 
olmadığı tartışmasına girmeyi uygun gör- 
memiştir. 
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T g Fl 
TEKMİL 


(hasa! ) 


Cümlede önceki sözle ilgili 
yanlış anlaşılma ihtimalini önleyici 
bir kayda yer vermek anlamında 
meâni terimi 
(bk. ITNÂB). 


TEKMİLE 
(bk. ZEYİL). 


TEKMİLETÜ'ş-ŞEKÂİK 
( KEII US ) 

Şeyhi Mehmed Efendi'nin 
Vekâyiu'I-fuzalâ adlı 
biyografi eserine 
Fındıklılı İsmet Efendi'nin 
(6. 1904) 
yazdığı zeyil 
(bk. İSMET EFENDİ, Fındıklılı). 


TEKRÂRÜ'-KUR'ÂN 
(TAS ) 
Kur'ân-ı Kerim'de 
bir kelimenin, bir sözün 
veya bir âyetin 
tekrarlanmasını ifade eden terim 
(bk. ÜSLÜBÜ'L-KUR'ÂN). 


TEKRİR 
(İN ) 


Râ harfine mahsus 
lâzım sıfat için kullanılan 
kıraat terimi 


(bk. HARF; RÂ). 
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TEKRÜR 


B MN q 
TEKRIR 


(a1) 


Cümlede önceki sözün 
daha iyi anlaşılması için 

lafız veya anlamca tekrarlanmasını 
ifade eden meâni terimi 


E (bk. ITNÂB). j 
F - -7 
TEKRÛR 
(05 ) 


Batı Afrika'da 
Tekrür zenci topluluğu tarafından 
kurulan devletler 


(IX-XIX. yüzyıllar). 


l a 


Arapça kaynaklarda Tekrür (Walof dilin- 
de Tocolor, Fransızca Toucouleur), Sene- 
gal'in alçak ovalarının bir bölümüyle Bun- 
du'nun büyük kısmında yaşayan zenci hal- 
kın yanı sıra bölgede hüküm süren dev- 
letler ve bunların başşehirleri için kulla- 
nılmıştır. Daha sonra müslüman müellif- 
ler, İslâmlaşmış bütün Sudan'a Tekrür adı- 
nı verse de Tekrür dar anlamda Senegal 
vadisi ve yakın çevresini ifade eder. Su- 
dan'da Batı Afrika menşeli topluluklara 
Tekrüri (Tekârir) denilirdi. XX. yüzyılda bun- 
lar daha çok Fellâte adıyla anılmıştır (E? 
(İng.|, X, 143). 

Bilinen ilk Tekrûr Krallığı IX. yüzyılda Aşa- 
ğı Senegal nehri dolaylarında Tekrûr şeh- 
rinde kuruldu. Senegal ve Moritanya sınır- 
larında hüküm süren Tekrür Krallığı, Ba- 
tı Afrika'da özellikle altın, tuz ve tahıl ti- 
caretinde önemli rol oynuyordu. Batı Af- 
rika'nın diğer güçlü devleti Gana İmpara- 
torluğu ile sürekli çekişme halinde olan 
Tekrür Krallığı IX ve X. yüzyıllarda bölgede 
büyük bir nüfuza sahipti. Batı Afrika top- 
raklarında ilk müslüman toplumu teşkil 
eden Tekrür halkının İslâmlaşma süreci V. 
(X1.) yüzyılın ilk yarısının sonlarında Murâ- 
bıtlar'ın bölgeye girişiyle başladı. Tekrür 
Devleti, V. (XI.) yüzyılın ilk yarısında Kral 
Vâr Câbi Dyâbi b. Râbis'in İslâm'a girme- 
siyle büyük bir değişim yaşadı. Tekrür top- 
lumu kısa zamanda İslâm dinini benim- 
seyince Tekrür Krallığı, İslâmiyet'i yaymak 
için mücadele eden ilk Afrika devleti ol- 
du. Vâr Câbi'nin oğlu Labbi 448'de (1056) 
Murâbıt kumandanının emrine bir askeri 
birlik gönderdi ve Murâbıtlar'la iş birliği 
halinde çevredeki putperest kabilelerle sa- 
vaştı. Tekrür birlikleri Endülüs'te Kastilya 
kralıyla yapılan Zellâka savaşına da katıl- 
dı (479/1086). Ebü Ubeyd el-Bekri, Tekrür 
şehrinde yaşayan zencilerin diğer zenciler 
gibi Dakakir adındaki puta taparken bun- 
dan vazgeçip İslâm'ı benimsediklerini söy- 
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